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وقد علات نششرة الأخبار الحكومية النى أذيمت بواشنعاوت 
هذه التفرقة قفالت ما خلاسته إن التجارب الطويلة فى تعلم 
السبيان والبنات قد دلت على فارق واضح ينهم فى الثانية عثرة 
أو الثائة عشرة زما حولم . فكانت النتاتم ممتلف اخعلاق بين 
- وحدة السن والجهود » ويظهر هذا الاختلاف فى طاقة العمل 
عقد السبى الَبنت دمع تبدد التجارب والبيثات 

والملوم أن عدد السبيان والبنات الذى بقع بحت اللاحلة 
الحسكومية فى المدارس الروسية أ كير عدد يتيس لأسماب 
مذاهب التربية فى نطر من الأقطار » فإن رايا الحسكوية 
الروسية يتجاوزون مائة وتحسين مليوثًا يذهب أيتاوهم ويناتهم 
جيما إلى الدارس الانتدائية .من' ستوامم الباكرة » وينشا 
مؤلاء الأبناء والبئات فى بيغات قال ودرب 0 وف مدن" 


يفف الرصسالة 


السمتاعة” وقرى الزراعة وبين الشعوب الأوربية والأسيوية على 
السواء . فإذا تمذر الانتقاع يخاط التعلم بين الجنسين فى هذه 
الببئات جبيما فعى تحربة لا تمدلها فى الوفاء والقحيص تجربة 
أخرى يعلّكها أصماب مذاهب التربية في عصرنا الحديثك 

ويضاف إلى هذا أن الشرفين على التعليم بالبلاد الروسية لهم 
مصلحة وهوى فى إثبات الساواة الكاملة بين الخنسين فى جع 
اللكات والأعمال » لانم ينون على هذه الساواة نظلا كثيرة 
تاناول الأسرة وتوزيع العمل وحقوق السياسة» بل تنناو ل أساس 
الذهب الشيوتى كله فى مواقع الخلاف بينه وين سائر اذاهب 
الاجماعية » فهم لا يذ قون الجنسين فى ع حلة من ماحل التمليم 
إلا إذا بطلت عندثم كل محاولة للتوحيد والتوفيق وإثبات 
التشابه الذى ينى كل فارق من الفوارق بين السبيان والبنات 
أو بين الرجال والنساء 

لهذا تقول إن قرار الحسكومة الروسية بالفصل: بين الجذسين 
فى دور التعليم له شأن لا يدانيه شأن فى قرارات التربية الحديثة » 
وبنينى أن بلتفت إليه وبطيل النظر فيه كل مشتل بتعام الصغار 
والسكبارمن الكوميين وغير!الحكوميين ». بل نعتقد أن السألة 
يحق لما الالتفات وإنمام النظر قى نطاق أوسع هن نطاق المدارس 
الابتدائية أو نطاق البحوث انق تمنى بالصبيان والبنات . لآن 
الفارق إذا وجد فى البنية لا بوجد فى زمن ويختى بعد ذلك 
أو قبل ذلك فى أزمان » بل هو موجود فانم فى دخائل البنية 
وأعماتها » وإن تفاوتت درحات ظهوره بين حين وحين 

ولند كان أناس من أساطين عل النفس وائمة المذامبي 
التكبيرة فيه بين علهاء الممر الحديث يقار بون هذه الألة الملى 
بمئاية دون العناية التى تنبنى لأمثالها وتنيغى لم وثم يطرةون 
المياحث الى تنسل بهذب النقوس ومصير الأجيال » ولا تحاثى 
من هؤلاء أمثال #«ألنرد أدلر » الذى خطر له أن يناظر افر ويد 
فى دراساته النفسية المشهوررة ؛ وعى ى ارييس المعرفة الإإنسانية 
فتح من أعفلم النتوح . فأدار يقول في موشوءع تعلم الجنسين » 
من كتابه عن فهم الطبيمة الإنسانية 8 إن أمم النثآت التي 
أقيمت لتحسين الملاقات بين الجنسين ما أنشى" للتملم المشترك 
ينهما 6 


ثم يقول 2 إن هذه النشآت لا تقايل باتفاق الآراء , 
لأن لها خصو كالما أسدقاء > 

٠‏ فأسدتاؤها يجعلون أقوى برهان لهم على مملاحها أن 
الجنسين - خلال التعلم المشترك يدهما -- تنفسح لها الفرص 
ليفهم كل منهما ساحبه فى السن الباكرة فيقغى هذا التغاهم 
على الوروثات الوهنية ونع عواقها الضارة جهد الستطاع , 
أما خصومها فيجيبون عادة بأن الصبيان والبنات يكونون فى سن 
الدرسة قد بلغوا من الاختلاف حداً بزيد الشمور يه والاتتباء 
إليه عند الاختلاط فى ممهد واحد . لآن السبيان بيحسون أنهي 
مسهقون» ويداخاهم مدا الإحساس مما يشاهد على البنات من 
أنهن أسرع ف الذو الذهنى خلال هذه السن الباكرة . فإذا 
اشطر هؤلاء الصبيان إلى الحافظة على مزيتهم وإقامة البرهان 
على تفوقهم بدا لحم خأة لاعحالة أن مزيتهم فى الحقيقة إن هى إلا 
فقاعة سابون ما أسهل ما تتفجر وتزول 

« ويقول بعض الباحثين غير مؤلاء إن السبيان فى:الماهد 
الشتركة يقافون أمام البنات ويفقدون كرا انهم فى نقار أنقسيم 

ولا ل لاشك فى اشمال هذ الأقوال على نصيب من 
المسدق والرجاحة » واعكنها لن تصمد للأختبار إلا إذا نظرنا 
إلى تملم الجنسين منا كأنه ميدان للتنافس ينما على قب 
السيق فى االلكة والسكفاءة » وهى نظرة وبيلة إن كان هذا هو 
غرض التملم عتد الأسائذة والتلاميذ : ومالم توفق إلى أسائذة 
برون فى التعلم الشترك رأيا أفضل من اعتقادهم أنه سبيل إلى 
التدرب على التقافس أو التنازع القبل بين الجنسين فى الجتمع » 
فتكل عحاولة للتعلم الشترك فاشلة إذن لا عالة » ولن برى 
خصومه من النتائج الحتومة إلا دليلاً على صوامهم با أمابه 
من إخفاق » 

ثم يستطرد أدلر فيقول : < وما أحوجنا إلى خيال شاع 
لتسوبر الحالة كلها في صورتها الصحيحة . فلتقنع من ثم بالإشارة 
إل الواضع البارزة منها » ومنها أن النتاة“الناشئة تتصرف فملآ 
تصرف من يشمر بالضعة ؛ وبصدق علها تماما ما قلناء آنقاً عن 
الرغية في التمويض عند ابتلاء الإنسان بذلك الشمور: . وها 
الفارق هنا أن شعور الضعة مفروض على الفياة بح يلها : 


فلة 


فك 


اللا لئسي يبي بس يي 


: وأنها تساق إلى هذا الاتجاء سوقا حثيثاً يدعو الباحثين ذرى 
النظر الثاقب أحيانًاً إلى تصديق هذه الشعة فها ‏ وليس هذا 
الوثم من تنوجة إلا التنيجة المامة الى بندفع إلها الجنسان حين 
يتمجلان خطط التزاحم والتنافس الى تشقل كلا مهما بغير 
ما يمتيه وما يصلح له ... 6 
## # 

هذه مخريجات أدار وتأويلاته فا عسى أن يسيب التملم 
الشترك من عواررض النجاح أو النشل قبل أن بوشع هذا التعلم 
موضع التجربة فى نطاق واسع كتلاق الدارس الروسية 

قنرار الشر فين على تعلم الجنسين فى روسيا مغيد فى استدراك 
هذه التأويلات والنخريحات قبل أن توغل فى طريقها إلى نلك 
التتانج الزعومة 

إذلا يمكن أن يقال إن فصل الجنسين فى المدارس الروسية 
نائى من شعود الشعة الفروض على الفتاة أو البنت الستيرة , لأن 
النساء الروسيات من سن الأربمين فتازلاً قد نتتأن على عقيدة 
التساوى بين الجنسين ول تفرض عاهن الييئة عقيدة غيرها مذ 
فتحن أعينهن إلى الآن . ولو غلا الدماة الروسيون إلى أحد 
الطرفين لجاز أن يكون غاوهم فى تقرير هذء العقيدة وتوكيدها 
لا فى ادحاضها وإشمافها » فليست هناك ضْعة مغروضة علي الفتاة 
0 ييشهاء ولا بوجد هناك من يسوتها إلى هذا الايجاه سوقاً 
حثيثاً بوثم الباحثين ذلك الوم الذي « تومه 4 أدلر من. بعيد 

ومع هذا سجل الباحثون الروسيون أن الفرق حاصل يبن 
الجنسين فى أدرار التسليم : وتبيع لمم أن السبى من سن العاشرة 
إلى الرابمة عشرة يماتى من تجميع القوى فى ينشثته عناء يثقل 
عليه قيبطىء تموه بعص الإبطاء » وعلى خلاف هذا يْطرد الدُو 
فى البنات بين الماشرة والرايمة عشرء فيزدن فى الوزن والطول 
فسْاةً عن استعداد الفهم والمرفة 

ثم يأتى دور السبيان بين الرابمة عشرة والسابعة عكرة 
فإذا ثم الآين يسبقون البنات فى الوزن والعلول والأستمداد 
للفهم والمرفة . فلا يتأتى وهذه هى الفوارق بين المنسين من 
الماثرة إلى السايمة غشرة أن يتلفوا مما دروسا واحدة ويجارى 
بمقنهم بمضا في مغمار واحد. * 1 


وعدا هذا يأتى دور آخر وهو دور التنكير فى السوارق 
بين عمل الرجل والرأة في الحياة . إذ ليس من امستطاع أن يناط 
مهما عمل واحد يؤديانه على نحو واحد من القابلية والسكفاءة ٠‏ 

فالرحال يمدون للجندية ويدرون على ذنون من الدربة 
الرياشية المسكرية وهم فتيان سغار ؟ ولا يقال إن النساء أيضا 
بعملن للدفاع عن أوطانهن فى الجيرش . قإن الراقع أن الوظائف 
موزعة بين الرجال والنساء حتى فى ميادين القتال؛ فلا تناط 
بالنساء إلا الأعسال التى تواتمين لأعمال الدُوين والواسلات 
والْتَريض وما شا كلها مما يباشرنه وراء خطوط الفار 

وكذلك لا تناط مهن فى تحشير الذخيرة والأسلحة 
إلا الأعمال التى يطقنها دون الأعمال الكبرى التى لايصاحن لها' 
ولا تناط يثير الرجال 

وكا ينبن أن يمد الرجال لاجندية ينبغى أن يمد النساء 
للأمومة وما يتصل بها من قنون التربية والتنشئة والعناية 


بالصحة والئذاء ؛ ومهما يكن من التسوية بين الآياء والأمبات *؟ 
فى تبمة الأبوة والأمومة فلن تلنى هذه التسوية كل فارق يين * 


الأب والآم فى النشأة والاستعداد 
ولقد جرب فصل الجنسين بشعة أهر فظهر أثر هذه 


التجربة فى زيادة القجانس والترازن بين قوف التماين ' 


والتمامات » وأمكن أن يستفيد الصبيان والبنات خير فائدة من 
كل فترة يتشاموون فيها ولا يتفارئون 

ول بزل أساتذة التربية هنالك حريسين على مذهبهم 
الميود من التسوية بين الجنين وها مقترقان . فقال سولوخين 
مدير إحدى للدازس بموسكو إن هذا التفرقة لا تفيد التنشيل 
َالْميير د لآن البتات والسبيان فى مدارسنا يقلقون وسيتلقون 
طيقة واحدة من التملم والتدريب ء ويؤهبون أهية متساوية 
لنسيهما من عمل المياة وينشأرن على عقيدة التكافؤ بين 
الماسين » 

وتقول نحن إن عقيدة التكافق لا نهم فى هذا الوشورع 
ما بتى الفارق بين الرجل والرأة فى البئية والوظيفة محسوبا له 
حنايه المميم فى ماحل الغمام من الطفزلة إلى الشباب 

فليست السألة القيتحن بصددها مسألة تقديرالمتازل والرائب: 


014 ارسساة 


على ذكر رسائل الامليةاث لارصاق 


دليل علمى يد حص مدهب 
وحاللة الى.جوىت 
للأس تاذ عد المنم خلااف 
لنعم 
لخص الأستاذ الفاشل دريتى خشبة مقولات احتواها 
كتاب أعدره الشاعر المراق مءروف الرصاف تدور حول الإيان 
بوحدة الوجود وحاول الحالق فى الخلوق 
وكنت اهتديت إلى دليل علهى قاطع يدحض هذا الذهب 
وبلق شوءاً جديداً أمام المقل البشرى الوغل فى بحث علاقة الله 
بالكون حتي لا يتزلق إلى الخد به ٠...‏ اهتديت إليه ف 
ه  ١١‏ - 1940 وسطرته فى سجل خطرات اليومية . 
وهممت بنشره فى متاسبات عدة أثناء مقالاتي عن الإعان 
بالإنسان ء ولكن أراد الله أن أطرح هذا الدليل ى مطارح 


البحث والحدل الذى سيثيره حم كتاب الزسافى . فهذا هو 


فى دبوان من دواون التشريفات ؛ ولكنها هى مسألة القيام 
بأعمال الرجال وأعمال النساء على الوجه الصالح لكل من الجنسين» 
وهذه فى المقيقة التى ينبنى أن يتلقفها ببئاوات السيحات 
الجديدة فى هذا اشرق السكين . فرب بدعة جديدة هى أعرق 
فى الثباء وشيق المطن وول الوعى من أعرق جهالات 
القروث الأرل 

فن شاء من ببئاوات السيحات الجديدة عتدنا أن يقال له 
إن ة على آآخر طراز » فليكن ؟! شاءعلى آخر طراز يختاره فى 
سئة 1544 أو بمد ذلك بألف سنة أو ألفين 

عا عليه أن بردد صيحاته الببناوية فى الأقفاص الى تايق 
مها .؛ ولا بنجاوزها إلى حقائق الحياة وقواعد الآراء التى ثناط 
بها مسائر الأجيال عيامن رد التقار 


أنسب الأوقات لانسباب هذا الدليل الجديد على ذلك الذعب 
القديم الزجي الذى يرفخ رأسه على قل شاعر بريد أن يستخدم 
القرآن ورسول الإسلام ستاراً ودريئة ويج مهما فى الدعوة, 
إلى مذهيه . مع أن الترآن وبيان رسول الإسلام ليس أرشح 
مهما فى تبيين الحدود بين الله والطبيعة 
نا 

وكنت وما أزال داعي إلى ابتداء التفتكير فى الطبيمة 
وما وراء الطبيمة على ضوء التأمل فيا استطاعت دوة الخلق 
والحاكاة والإنشاء الودعة فى الإنسان أن تستعه وأن آسخره 4 
لأن ما أنشأه الإنسان وما ول إليه من أسرار الطبيمة جدير 
أن يشير منطفه التجريدى القفديم ونظرته لاملاقة بين الله 
والطبيية 

ولكن مع الأسف لا تزال ظلال التجريدات والذروش 
القديعة تسيطر على عقول كثير من الباحثين الشر قبين فى مسائل 
الوجود » ولا يزالون خائءين فى تتكيرم الديبى والفلسغى 
لرجال الدرسة القدعة التى لم تتصل بأصول الثقافة المدية الأدرثة 
التى تمتك أيدى الملماء فنها بيد الله وتأخد منها أسرار املق 
والتكوين » ولو أن عقلا كمقل الرصاف » أو كمقل الزهارى 
اسطنع ذلك الأسلوب الذى ندءو إليه » وهو أساوب تجديد 
النظر فى الوجود علىأساس أسثار الإنسان الحالية » إذن ما وجدا 
ضرورة إلى اعتناق مذهب وحدة الوجود ... ولكئهما عقلان 
متأئران ,الباحث الصوفية وفلسفاتها القديمة التى أوغات فى 
بحث قد أثبتت اليا أنه لا طائل وزاءه بل وراءه كل الحلاك 
والبلبلة والضياع والاختلاط 

ولقد غرًا هذا الذهب عقول بمض الفلاسفة والسوفية 
الذين آفتهم أنهم طلبوا أن يدركرا الله وما وراء الطبيعة 
بالمواس التى يدركون مها الطبيمة وبالمقل البشرى الخاوق 
لإدراك النسب بين كاثنات الطبيمة وحدها أولا . ذنما يمزوا 
عن رؤبته تعالى وإدراكه .كا هو الننظر ‏ ذهبوا إلى أنه لا بد 
أن يكون اله هو هذا الوجود الظاهى » وأنه يحل فيه وليس له 


اترسالا نيك 7 


وجود منفسل عنه » وعكذا جد الوئنية التى حاربتها الآديان 
والفلسفات السامية سند عظها من هذه الفلسغة التى تميش فى 


“لال هذاالذهب 


وهكذ! تسو لكل الطبيمة إلى أسنام_المةر! 

وهكذا نمود الحجارة والبقر واللنفسان والفنازير ممبودات 
إلهية! .. ْ 

*# م 

وبدهى أن النظرة الأولى تبدى إلى أن الله غير الطبيعة . 
وأن هناك اتفصالا بين الخالق والخلوق 

ولكن النظرة البدسبية هذه كثيراً ما يطمسها التأمل الذى 
لا بقنع بلظاهر الواضحء ولا برضيه الوقوق عند ما بوحيه النطق 
العملي » بل يذ له أن يلجأ إلى الفروض واكم فكرة الله 


'إلها -.. ولا شك أن هذا إيقال مبنك لا طائل وراءه إلا . 


الضياع واليلبلة 

وقد ذهبت بى نظراتى ف الفس والوجود إلى أن الوقوف 
على سطح الوجود هو المنطق الذى لا تملك غيره ما دمنا ممدودين 
شئيلين فى أرض شثيلة الحجم جد بإلنسية إلى الوجود الأعفلم 
الذى ترى مته بعش سعلحه حين تسرح أبسارنا فى السماء . . 
فسكل إيغال وراء ما توحيه البداهة يكون وراءه الشرود والججوح 
والبلبلة . فالإحساس بانفسال النفس عن التكون وانقسال الله 
عن التكون تبما لذلك هو تلك النارة البديبية التى لا غلك 
غبرها إن أردنا أن نسير مع النطق المملى للحياة . وأن نحل 
أكثر مشكلات الوجود » وأن يطره تهدمنا البشرى وأن تحدد 
السئوليات والتبمات ؛ ولا تلط الحدود ولا تسققط التكايفات 
ولا مهدر قم الأشياء 

أما احتناق مذهب ( وحدة الؤجود ) فمتاه الاختلاط 
والتغويش «للفوشى والتباس الفاسد وذهاب الاختيار ين 
امير والشر 

وبدسهى أن الياة الاجماعية وسلاحها هى الفاسل ىق 
الأمور الجدلية ».أو ينبني أن تكون كذلك ,:والحياة الاجباعية 


تأبى هذا الذه بكل الإباء ولا تمتمله لحظة . لآنه أعظلم أسياب. 
الييارها ودمارها ! فإن الإنسان سيكون ببذا الذهب إله 
نفسه لأأنه جزء من الخالق . . . وسيكون الآلمة يعد المخلوقات 
أو يمدد الناس على أقل تقدير ! 

وإن الحياة الحالية لم يحتمل شطط الإنسان وجيروثه ومتابعة 
هواء » وهو يمتقد أنه لوق ناقه مسثول له خالق سيحاسيه 
. فا يالك به حين يعتقد فى ننسه أنه إله 
أو جزء من الإله ! 

لقد ضرب الإنسان العام بالأسئان والدصرات وأشهل 
الحياة وهو طفل عاجز قاصر ... فا بالك به إذا حمب أن 
إرادة نفسه فى من إرادة السكرن كله ؟! 

إن الأمس أعلم مما يتصور هؤلاء القلسنون الأفوكون | 
70 أن يكون إلكون آلة متمددة من 

... فكيف بهم إذ! كانوا يجانين ؟ 
قاللم م أهد الرصافى في شيخ وخته ومس ضه إلى منطق البدافة 
حتى ومود إليك على دين الفطرة الى يلقاك مها الفطر بون !لؤمنون 
الذين يتركون لك مالم يستطيموا إدراكه فى حيانهم الحدودة ! 
ل اننا 

هذا جدل يمتمد غلى' الفظر وتقليب السألة أمام امنطق 
التجريدى الذى يصطنمه أصحا ب الذهب؛ و يعتمد أيسا على العحا 1 
فى هذه السألة إلى المنطق العملى الذى توحيه المياة الاجماعية 

ونو كان. الأعس مقسوراً على هذا الأسلوب لوجد أسحاب 
هذا الذهي مالا للنعاقشة ورد القول وتشقيق الجدل.؛ وماكان 
طممنا فى إخايم إلا بقدر 1 

ولكن عندتنا فى دحضش هذا الذهب ححة بالنة من العم 
الحديثك ساحب الممجزات الى مخشع الما ججيع أعناق 
إلبشر » ولا يستطيع أن يارى فيها المارؤن من صناع اكلام 
وحاذق ادل 

حجة يبءنها التأمل بيقظة فى أسرارالأعمال الإنسانية 
المقليمة في الطبيمة,: تفش الاعمال التى استحالت إلى آنإت من .. 


حساياً عسيراً .. 


ككلم 


آات الكون ير علبا الناس وهر عنها معرضون » كا يغملون 
مع آيات الله فى الافاق ... 

وى كسَأْط المثل البشرى 3 باللاسلى 6 وتمككسهيه 
فى الآلات وإدارتها ورصدها من بمد شاسع » واتقسال نام 
بين المقل الإنسائى والآة . . . ققد رأينا ( ماركوق ) يشىء 
مكاناً فى استراليا وهو فى أوربا -- ورأينا الدبابات تزحف 
والطائرات تطبر وتحارب وليس قيها سائقون ... وأا يديرونها 
ويتحكون فى نحريكها من بعد 

ورأينا 2 رادار 6 تلك المين السحرية المجيبة الى حدثثئنا 
مجلة ( المختار ) عن التقائها أو التقاء الإنسان بواسطلها بالالحجام 
على مثات وآلاف من الا'ميال . ومع أمها فى المهد البأكر من 
أكتشافها والانتفاع بها » ققد انتفمت با أجلترا فى مقاومة 
الغارات الا"كانية فى ممرّكة انجلترا 

ورأينا أن ما يحدث لتلك الآلات ينتقل إلى ذهن الإنسان 
الراصد لحا فى لحظة . فهو ممها بعلمه وقدرته وإرادنه يصرفها 
كيف شاء مع الانفصال التام والبمد الشاسع يبنه وبينها . وهو 
يكونها ويركبا ويحمل فمها عقلاً وروحا ممركها وتسرفها ‏ 
وما دام قد أعطاها قواننها فلا لزوم لوجوده فيها والكث 
بجانها أو الامتراج بها 

أفلا تقاس على هذا الأساس علاقة الله بالكائنات ؟ وتحل 
يذلك تلك المشسكلة التى خلقتها عقول من لم يروا لهم سبيلاً غير 
اعتناق مذهب وحدة الوجود ؟ بلى 1 فإن ما يقدر عليه الله 
لا يذكر يجانبه ما يقدر عليه هذا الإنسان السْثْيل الماجز. 
ولا شك أن من كال الإسال أن يندر على التسرف ق 
« غارقاته 6 من بمد » وأن برصدها ويرقما ويوجه إرادته إلها 
وهو متحرر مها منفصل عنها لا يشعر بقرورة الاتصال بها 
والتقيد يحيزها الضيق ... فأولى برب الكال المللق والقدرة 
المطلقة والإرادة القاهية أن لا يكون عليه لثىء سلطان 
وألا يتقيد بقيد 


وإن فى ذلك آية بوسلها الله من التأمل فى أسرار الإنسان 


الرسساة 


ووحى أعماله فى الأرض +.. وسبحان الله ! لقد أقام من الإنسان 
دليلاً ووسيلة هل كثير من المقد والشكلات ؛ وخلقه سورة 
مقربة لبعض شؤونه الحليلة التى يتمجل التمجاون ف الم 
عليها بمقلهم القامر وف مدى عمرثم الحدود الذى لا يقاس إل 
الأبد الكبير الذى يظهرالله فيه شؤون املق والأمس ىأدوارها 
وأوانها الوزون القدور ودلا ينجل لمجلة أحدكم > كا قال 
« محمد » سيد الأسفياء المارفين يشؤون الله ! 

وقد قلت ممرة : إن الحياة ل تثقه ولم يبد أنها تقرب من 
ايها التى تتضح بها غالائهنا وتنضج تمراتها . فلا يليق 
بالفيلسوف أن يحم حكنه الهانى عليها قبل اتكشاف قلاتها . 
وأولى به أن يرصد الأدلة التى تلدها الأيام وتضمها على طربق 
الأحياء بوم فبوما لترشد السالكين وتشير لهم إل الأمام 

ومتذ أن اهتدى الإنسان إل وجود اثقوة الى يظظهر أنبا 
مادة 6 الطلبيمة الأولى وهى الكهرياء » ويمد أن سرع بدس 
يده وفكره فى هذه القوة اللفية وب تخد مها وبحرك مها ما يشكله 
من الادة . ومنذ أن ظن أنه سيصل إلى أن يكئف هذه القوة 
يدرجات عختلفة نحت ضغوط مميئة ليخلق منْها الشاصر امادية 
التبلورة الثلاثة والتسمين ... منذ ذلكِ كله ء ينبنى للمفكرين 
التجريديين أن يتريصوا أفماله وكشوقه ليبنوا علمها أحكاممم 
ومتطقهم وأن يقتصدوا فى تلك الفلسغات الفرضية والشطلدات 
السوفية النى لا مباية لحا » لآنها «ذاتية» وليست #موضوعية» 
موشوعها ذلك الكون الادى العجيب الْدىاستمددنا منه عقولا 
وأحكامنا . وأن ينادوا معنا إل الصوفية الادية التى تمجب 
وتتعبد بالفكر فى الطبيعة الفلاهية وأعال الله وأعمال الإنسان 
فها » وتتملق بالمحسوس قبل التملق بنيره حتى تفغ منه قبل 
مباية رحلنها على الأرض » ثم تلقفت ‏ إن قدر لها البقاء 
على الأرض بمد هذا الدور ‏ إلى ما وراء الطبيمة لتببحث فيه 
وتحك عليه 1 

ور الثمم يون 


ازسسالة يف 


عن د 0 
بمب أقمى 1 


السعدل اباط 
1 :هو وكيف تصل إليه 1 
لللاستاذ عيد العزيز جادو 

شيه ولم جيمس العام النفساتى المروق المقلين الواعى 
والباطن بكية من الجليد عائمة في البحر . 'عشرها برى طافياً 
على سطح ألاء » ونسعة أعشارها مغمورة فيه ٠‏ ويجمنا أن نذ 1 
أن لضن هناك "كتلتان - واحدة فرق سطم الاء وأخرى 

محته -- ولكنها واحدة ققط نسعة أعشارها مثدور 

وفى تشبيه الإروفيسور جيمس ٠‏ ترى أن المقل ككتلة 
الجليد » عششره واع . والمقل الواعى هو العقل النكّر ؛ عقل 
الدرلية ؛ المقل الذى يبت فى الأمور . وتسمة أعشار المقل 
ياطن > أى بحت مهال الشعور ... ليس هناك عقلان ء وإغاها 
حالتان متباينتان لامقل 

المقل الباطن هر مستودع الذاكرة . هو مسكز عواطننا 
وقرائز"! ؛ يسيطر على أقمال اللسم المادية التمكسة وغيرها 
من الأفعال اللاشمورية . وهو ياشر تجديد بناء الجسم حينا 
تموت خلايا قديمة وتولد أخرى جديدة . المقلٌ الباطن لايفاقش 
تانونه الإيحاء » فهو يتلق الإجماءات الوجهة إليه من المقل 
الواعى ثم يبدأ فى العمل على إبداع المالات التى توافن تنك 
الإإيحاءات . وهذا هو السر الأعفلم للنفوذ العقلى على الإنسان . 
وإن الرجال أو النساء الذبن يقدرون هذى الحتيقة ويتملمون 


بالفرين ليسارا المقلى الباطن ويفرسون فيه إيجاءات السحة 


والسمادة والفوة والتحسيل * كم أن يكونوا أساتذة 
أحراراً لقنم ومسارم تحددين بناء أتقسهم فى حدود كون 
أوضع وأثبل وأقرب إلى القاية اليشرية المليا 

والطرق التى ينصح بها علاء النفس للوسول إلى المقل 
الباطن تتبلب هدو؟! وجهدا ذاتياً ؛ وانسحايا من مشافل الحياة 


كثيد من أساتين عل .النفس والملوم المقلية يو كدون 
أحمية القلى فى الميمنة على القصرنات الإنسانية » كا فى سالة 
السمت مثلاً ؛ فقد يكون الصمت مطاربًا لذانه » يبد أن طلاب 
الملوم النفسية يكابدون ؟لاما في سبيل هذا السمت . وإذاسملنا 
النفس فى مثل هذه الخالة على الرضوخ إلى الفسكرة اللاشعوربة 
يكون التأئير مه أ كير من نقمه 

والطرق التبمة يمكن أن تمارس فى الطريق إلى عملك » 
وى تملك ؛ وفى يبتك » ومهما يكن تملك . كفك الوصول 
إلى اللاشمرر طول بوك » وبواسطة الإيحاءات الأروسة فيه 
حول حيانك كا تريد 

١‏ ح لقد تملهنا أن اللاشمور هو مستودع لميع الأقمال 
الانمكاسية والاعتيادية . وكل-عادة من عاداتك تسكون كأصر 
عقق » عاملة على التأثير فى العقل الباطن . ونحن تينى المادات 
بقكرار أفعال ثابتة . وكل عادة تطبع نفسها على اللاشمور ؛ 
تكون فى الواقع شيا من اللاشعور وومكءوهمءضة وأنت 
لا مكنك أن تتكوان عادة من غير أن تعمل مخطيط]فى العقل 
الباطن ه ومن ثم عسى هذى العادات انمكاسات . وأ تتهرف 
بطرق مسبمة بدون فكرة متيقظة أو إرادة . وهلي المادات 
تباشر سلركك حتى أن الطريقة المملية للوسول إلى اللاشمور 
تسكون يبناء العادات الحسنة » وهذه ك0 بالتكرار الدالم , 
أبدل عاداتك السلبية بعاداث إنشائية . وبذلك تتحول حيانك 
بواسطة هذه الطريقة الوحيدة -- طريقة القيادة اللاشعورية س 
مثال ذلك أن رجلاً فى السادسة والسبمين من عمره اعتاد 
اللإسراف فى الندخين . ولقد حاول صرات عدة أن بقام عن هذه 
العادة . والآن : ماعادة التدخين ؟ عى التدخين » مراراً ومكرار؟ 
إلى أن سارت حركة مادية . فلكى تقطع العادة علييك أن تغطبها 
بعادة أخرى . لقد بدأ هذا الرجل بالإقلاع عن التدخين . لقد 
شمر أول مة أنه يحب التدخين » ولكنه فال 3 لا 4 تلبية 


«للمؤثرات الداخلية ٠‏ إن له وغبة فى التدخين ولكاه لم يفمل . 


وف الرة الثانية استجاب كذلك لارغية » على حين كاد يبدا 
فى تسكوين عادة أخرى . وق الرة الثالثة كان ينسّى ببطدعادة 


مماكنة للتدخين هلا . لن أدخن © فبمد أن فمل هذا عدر؟ 


مكة 


من الرات كن عادة عدم الهد ين . وهكذا ركب عادة على 
أخرى يبذه الطر يقة حى عدت السابقة 

. إن هذا سيعطيك مفتاحا دبع أية عادة » أنا كانت لا سيا 
إذا كانت عادة طبع سبىء . واله ع هر تلبية ترف الإحساسات 
لتتنبه من الخار ح الذى يقلقذا 

؟ - المقيدة هى الوسيلة ستترة للوسول إلى اللاشمور . 

فالذى تستقد فيه برسوخ يصب فى المقل الباطن أثراً سائدا . 
وآثارك السائدة هى الى تود . ولمذا يب أن يكون لك 
عتيدة » لأن وجهة نظرك سد ستداع أفمالك ١‏ 

إذا كان لك عفيدة غير معذال عقيدة مبنية على خرافة 
وجهل وخوف وكذي لا تقوى على البحث المللى - 
حياتك ملتوية » شينة وبيلة ؛ رنكن إذا كانت لك عقيدة غير 
مكيلة يقاعدة أو ميدأ » لم يقسدها دوف ؛ عقيدة فى سمو المياة » 
والاعتقاد الذى لا شك فيه للوجود غير المتنامى » عقيدة ى 
الاستقامة الجوهيية للأشياء - هذه المقيدة السماوية غى التى 
سوف تحمل من حياتك جنة » وتطهر شعورك الباطن » رفى 
هذا تطهير لقواك الواعية 

م ح لقد يبنا أن اللاشمور دو مستودع الذا كرة) وكل شيء 
تذكره يهبط إل اللاشمور » فإذا أردت أن تصل إلى العقل 
الباطن قا عليك إلا أن تستذكر شيع . استذكر القكر 
المظيمة » فإن لها أثراً مدهشاً » وهذا هو السبب فى أنك فى 
السيف بروقك كثيراً أن تحرطك الناظر الميلة . نخد أجازة 
أسبوعين تمضهما فى جهات ذاوية لز فبا حجائي الطبيعة 
منتشرة أمامك . يت هذه الصور فى اللاشعور . استذاكر 
بعض أبيات شمر جيلة ؛ أو نكرة متبة » أو عيارة نبيلة » 


ستفقح باب من أيزاب اللاشمور » ونضع فيه اهترازات شافية 
و 5 أت قمالة 
- قأنون المدزء يتطلب تركيز قواك الباطنة على ثىء 
محدود فتتكون سيدا وعقلك الباطن خادمك . إلق مطالبك على 
اللاشمور «فمنده القوة على إجابة ظلبك : 
بأضرك إذا عملت على إلقاء طلبانك بقوة كافية . إذا أعطيت 
إبحاءاقك إلى اللاشمور بطريقة مترددة ومسابرة لازمن » لا يمكنك 
أن تنتظر نانج من أى. نوع 


وله القوة على السمل* 


الورسساله 


عندما تذهب إلى عقلك الباطن لا ترج" ولا تتملق . بل إل 


أواسرك على اللاشمور كأها أنت قائد وهناك ملابينا التو * 


فى انتظار معاع أوامىك لتفملها . إلن أواميك ؛ وليكن 
رحاؤك هر الأعس الحادى' بدلا من الالقاس القير - هذا هو 
العاء مسي الأموزل اليلية فم 

ه - قنم رجاءك الاسطلاحى إذا شمرت بداقع . ادقع 
الإيحاء إلى جبيع مشاعرك على قدر ما تستطيع ٠‏ مثال ذلك : 
إذ! أردت نظراً صميحا فكر فيه » وقل : « أعين سليمة» 
أعين سليمة 6 » ما الذى يفمله هذا ؟ إنه يدفمها إلى الأذنين . 
ثم انظر لنفسك فى مآ وتصوكر عينيك كأمهما سليمتان تماما ‏ 
١كتهها‏ على قساصة ورق ١‏ | كتب خسن صة ١‏ نظر صمييح »6 
فهذا ينبه حاسة النظر . اطبمها على> اللاشءور بواسطة جييع 
المواس الختلفة 

- سور الأشياء غير منظورة لمقلك فى رسوم . ويمكنك 
أن تطبع فى اللاشمور رسا بأ أكثر سهولة من فسكرة ختلسة - 
ازرع القدرة على القصور ء أى القدرة على إنيان صور عقلية 
واكة وعيتاك مغلتعان . شاهد ننسك كاملا » فعلا الثىء 
المظم الذى تد تعمنى أن تفمل » ما حاجتك ؟ أنت تشتفل فى شركة 
مكذابيك المبثيلة بأجر زهيد ؟ إذن سور نفسك لمفيك أنك 
رئيس أو مفقش . انظر لنفسك كنك أنت هذا الرجل وأنك 
تقوم بعمله . احتفظ مهذه الصورة دائما أمامث 

“ا > فى السباح البكر عند استيقاظك من النوم »وق 
المساء قبلأن تأوى إلى فراضك » لمظتان سيكولوجيتان . بكون 
الشعور فهما فى تأدية وظيفته عن جزء فقط ء واللاشهور فى 
رقوده ا . طالا فت عينيك فى السباح » فشكن أو 
فكرة لك هى القرح . الفرح باستقبال لخر بوم جديد , استقبله 
بابنسامة واغتيط عرور ليلة وبدء بوم آخر . رده تولك : 
( اللخم ما أصبح فى من نعمة فنك وحدك ء فنك الجد ولك 
التكر ) 

هذه الأفكار الحسئة ترفمك فو قكل شى م حتيز؛ وتشمك 
فى جو من ن الآأمن والفرح واججال والقرة 


استعمل اللحظة السيكولوجية قإنها سغة ستفتح اللاشمور . 
(اسكندرية 4 عبس العث جدود 


ل م ا لم اميه سر ب سسبو سك عومد 


اوسساة 


كي رسائل التعليقات لارصافي 
5 0 « كابر أغيرة » 


أن تا عت أ سمهي سهيت 

وبمد » ققد عرشنا على القراء فى كلتنا الأولى عن هذه 
الرسائل آراء الأستاذ الرصافى التى يلحد مها فى الله وفى الإسلام 
والتق تقلا الرسالة عن الأستاذ أمين الريحانى » عن الرصاى 
سنة 1988 ؛ ثم عرشتا فى كلئنا الثانية طائفة من آراثه تنك » 
أوردها فى كتايه الجديد الذى علق به على كتابى الدكتور 
زَى مبارك : التصوف الإسلاى والثثر الفنى » وءن بين مذه 
الآراء إيانه الطلق بوحدة الؤجود وما يأبنىءلى هذه الوحدة من 
آثار أخلائية هدامة » ثم رأيه فى تاليف القرآن » والأدعية 
( وها السلاة ) 0 والبعث ء واطير؛ وتساوى اللتضادات من 
خير وشر ء وثتى وحور » وترهب وخلاعة . ثم إنكاره لاثواب 
والمقاب على النحو الذى جاء به الإسلام . ثم دعوته السلدين 
إلى الأخذ بآرائه إن أرادوا أن يكون لم مجدء أو أرادوا بين 
الم مقاما تموداً . ثم أثبتنا فى كلتنا الثالثة فساد ما ذهب إليه 
الأستاذ من أن نظرية وحبدة الوجود هى شىء من صتع الرسول 
السكريم لم يمرقها المالم إلا يما جاء ها تمد . ثم ما كان من 
أهتداء متصرفة السلمين إلها بمد تمد بقرن أو قرنين من الرمان . 
أثبتنا فى لتنا الالئة قساد هذا الزعم لآن نظرية وحدة الوجود 
فنكرة ترددت فى الفلسفة أليونانية» فتد قال مها إجزتوئ1س 
5 5 الذى كان يؤمن بالملول » وأشرنا إلى ما كان 
زمه هس قليطس من التقاء التضادات وتساوى الظير والثى 
وججيع التناقضات بناء على ذلك » لأن التناقض فى زعمه » هو 
في نظا ققط ! وذلك وماقبله هو لباب نظرية وحدة الوجود 1 
وأشرنا كذلك إل ما ذهب إليه أناجزاجوراسن 0015 
من تمده العناصر ووجود قوة مائلة ال 805 حانّة فى اللكون 
متححدة به » تتولى تحريكه وتنظيهه ‏ ثم أتينا على ما اتقسم إإليه 


تلاميذ سقراط من بعده من حيث نظرة كل مهم إلى الفطنيلة 
ا كا 5 


بؤأكة 


أو المادة . وتشدانها ... فالكلبيون ينشدونيها في الجهل 
والزهد والتقشف والقورينيون ينشدونها فى الاذة » والاذة 
الحسية بنوع خاص ‏ وهو ما يذهب إليه معفلم متصوفة الشرق 
- هداتم الله واليجاريورث. ينشدرنها فى التأمل الفلسق » 
ثم وقفنا من أفلاطون أمام الوثه العجيب : المادة » والسثل . 
والله » وما كان من اشطراب أرسطو فى تصور ذات الله » هل له 
وجود مشخص مستقل “أ هو صورة تجردة ممذوية ؟ 

استمر شنا هذه الأراء اليونانية لنثدت أن نظرية وحدة 
الوجود ليست شيقاً جاء به تمد أو تضمته الإسلار» لأمها إنك 
م ينته الفلاسقة من شأنه إلى شىء يطمئن إليه قلب أو بؤءن به 
عقل » ولأن الإسلام دين الفطرة ودين الاستقرار يأبى أن يسلم 
الناس لفوضى لاضابط لها ولاخير للأنارفنها » وأن مدا صلى الله 
عليه وسم حين مبى الداس عن التقكير فى ذات الله وأمرثم 
بإدمان التنكير فى غلوةاته » كان الكم الأعفلم الذى مبدى * 
للرشد ويجنب الآمة «راوى الضلالات » وإن أخذنا إخذ 
رسول الله ئيس دعوة إلى الود والهجر على حرية الفنكرء 
ولكنها دعوة مُمسدى الباطل الذى ندعى إليه ولا خير 
انا فيه ... بل هى تصرقنا عن المد الذى تأخن به 
أم العام نفسها إل هذا المبث الذى 'يضحك الدنيا بأسرها 
علينا » ويجملنا موشع سخريتها وازدرائها ... لقد أمنا 
نبينا بالتقكير فى غلوقات الله لنستثمر تفكيرنا فى عغاوقانه فى 
ستع مدئيتنا وتوفير سمادتنا » ولو قد عرف رصول الله خيراً 
فى التشكير فى ذات الله للا سن به علينا » ولكته أشفق على 
هذا المقل البشرى الذى لم بطّلع من أسرار الوجود إلا على 
أتفه مقدار لا يمتد به ... أشفق عليه من مثل هذا الشلال 
الذى انتعى إليه الفلا.نة من بهم فى ذات الله ... ألس 
حسبنا أن تعقل أن هذا الوجود الغالى اميل لا يمكن أن يكون 
موجوداً بنفسه ! ل يدرس عل طبقات الأرش وعل القلك وعم 
الحياة وعم النفس ؟ أى مقندار مجيب من العرفة هدئةا إليه هذه 
العلوم ؟ أكل هذا السحر الملىٌ العجز ثىء لم هيذا إاه إله 
حكيم قادر؟ ثم هذه الوحدة الوجودية التى يبزف مهنا عقل 
اتخرثون ؛ هل لها عقل ؟ وهل ترى وتسمع » وهل قن مادة 


ييه جمد بيده غير ص 


لمات اترسسالة 


صرؤة أو روح سرف ؛ أو ماد وروح 5 ثم ما قيمة نظرية 
خائبة لا تفرق ين اأير والشر ؛ ربين الأبيض والأسود » وين 
التتوى والاعارة ؛ وبين الزهد واسشع » وبين الفشيلة والرذيلة » 
وبين السجود بين يدى الله » و[ كباب الرء على حيلته ؟1 ما هذا 
البلاء الذى يدعرنا الأفرنون إليء ٠‏ ويزعمون أن عدم أخذنا يه 
ووقوعنا فيه هو سبب تخلفنا وعلة تأخرنا ؟ ماذا بريد مؤلا,؟ 
أبريدون أن تسكون الدنيا دارا واسمة شاسمة يعمرها قوم من 
الجاذيب ؟ 1 هل فرغنا من استكه أسرار خلق لله » فم يمد 
إلا التفكير فى ذات الله ؟ ! هل اتسنا على أعساضتا فشقيناها » 
وعلى مشكلات الثقر والجو ع و.جهل ف<مناها » وعلى استكسال 
الشر من النفس الإنسانية قتمنا الحروب وعالإنا الآفات ؟ !هل 
عيفنا سر الكهرياء ؟ هل.ادتديتا إلى ( ذات ! ) القناطيس 
و( ذات!) الشوء و( ذات !) أنفسنا فل يمد إلا أن مبتدى 


. إلى ذات الله ! وهل يقل أن ندرس الهندسة الغرافية ومن 


"لا ندرى شيا عن المندسة النظرية » أو حساب الثلثات وحن 
نلى' ابلع والطرح ! 

أليس يكنى أن تسكون هذه النظرية قتمة على ذلك الخيال 
الأخلاق ليثبت أنها فاسدة » وأنها لا يد أن تسكون تملة 
يتملل بها الإمتون لستز تواحس الشمف فى أدبهم اللبار» 
وساركيم الريض ء وخلقهم المتل 4 إنهم مثل التورينين من 
تلامذة سقراط ؛ ينشدون اللذة ‏ واللذة الحسية الأسيسة على 
وجه االٌسوصض » واتفاسهم هذا الذمم فى االذات هو الذى جمل 
أذهانهم تتبلد » وأرواحهم تصداً » وتنكيرهم يست » فراحوا 
بومون هرام أن الخير والشى سواء » وأن التق والدعارة صئران » 
وأن السير واحدء وأن سيب تآخر الأم الإسلامية ونخلنها 
هو هذا الثيذف الذى لا موجب! ؛ وهذا القهم السبى' لا جاء به 
تمد من شريعة أُخذناها حرفيتها ولم تعبث مها لخو رناها وأولتاها » 
وفهمنا ثلاثة أراع هذا النرآن الكريم على أنه آيات تثيلية 
يخوف يها الله » فهو -- سبحانه وتمالى عن هذا الهتان - 


يقصد بطااهها الأ.يين » ثم جمل لما ياطان) لا يمرفه إلا الراسيخمون 
فى عل وحدة الرجود من الزثادقة الذين اتصلت نغوسهم بنفس 
إبليس الأ كير » ول تتدمج فى اله ... أو فى الوجرد السكلى 
كا يكذبون ويهرجون وبافقون 0 

وضدايها ... 

غخسبدا أن تأنى على نظارية وحدة الوجود من جهنها الأخلاقية 
هذه لغراها تنهار من أساسها » قترح أتفسنا من تسكرار ما قاله 
ابن حزم والشهرستاى » وان تيمية » ون القم 5 وأو متصور 
عبد القاعي البندادى فى توهينها ثم تكذيما وتبيان زينها » 
بما هو مذ كور مشهور » وثما يسهل على كل قارى” أن برجع 
إليه ليرى "كين حارب عاونا الأعلام تلك الفثة الباغية .. 
ثم تربع أنفستا مر الره على الكذيين بالوحى وبالقرآن » 
التحللين من شريمة الله السمحاء التى يتخذونيًا هزوا » وعازثم 
الثرور نيأنون أن يؤمنوا كا آمن السنهاء ؛ ألا إنهم ثم السفهاء 
ولكن لا يغهمورن 

وحسبنا أيضنا أن ننبه إلى ما يقع فيه هؤلاء الأجاس من 
أذس ألوان الب الإسى والاتحراف الشديد القذر فى هذا 
المب مما تقر أخباره عن أكهم وأقطاريع مما أورد بعشه 
أو عبد الله الزيجانى ىأطروحته » وما يمد أخباره فيالكشكول 
وروشة انحبين وديوان السبابة وتزيين الأسواق وتلبيس |بليس 
ويتيمة الدهر وكتاب الكنايات ... ودقاع الصديق الأعل 
الدكتور ذك عن الصوفية فى هذا لليدان - وهو من القع 
التي ذ كرت فى حديثق الأرل - لن يغنهم شيئاً - فقدشوى 
جلودثم فيا يتملق بإسةنتاجاتهم الخبيئة فى التقاء امتناقضسات 
وتساويها فى نظرية وحدة الوجود » وقد هاجهم غير مية » 
ولا سها فى باب انتجريد 

وحمبنا أن ننبه مة ثانية إلى أن وقوعهم فى الريقات 
المسية هو الذى جملهم يلتمسون,تبريراً لا يقولهم إن الشريمق 
للموإم والحقيقة للخواص أى لم ؛ ورم الله ابن اليم ققد 


- 


ات القران الكريم 


« ومن أظل لم من افتدى على الله 


الكذب 087 يدعى إلى الاسلام » 
5 0 [تراك كرم] 
للأآسّتاذ حمد أحمد الذمراوى 
سمهو مومهم 


: تقد كناعلى حق حين شحنا الدكتور 3 ميارك وحللتاه 
وفضحنا موققه من الإسلام والفرآن . وكنا على حق حين قررنا 
أنه يتيخذ الأدب حيلة ورسيلة إلى محاربة الله الذى أنزل القرآن 
كير وأيجب من آياك 
في السماء والأرض . وكنا على حق حين قلنا إن اتخاذ زى مبارك 
الأدب وسيلة لإفساد املق بنشر امون » ولإشلال النفوس 
ينشر الإلحاد » هو أول تنك الحاربة وليس بآخرها » وإرف 
يكن بءد” أظهر مظاعرها » فإن حاولة إبطال حكة الله فى جمل 


آبَة مته سبحاته : هى عند من يفقه وبل أ 


كتابه الذى أتزله على آخر أنبياله ورسله ممنجزة أدبية » هى 
محاربة دمن غير.شك . وى مبارك يحاول إيطال تنك المسكنة 


نتكل بهم من أجل هذا( ؛ ورحم الله الشاذنى حيت قال : 

5 أو أن رجلا تصوف أول النبار ؛ لا يأنى الظور حى يصير 
أعق 6 وحيث قال : 9 ما لزم أحد الصوفية أريمين يوما فماد 
إليه عقله أبداً > 

وصدق الله المظم القائل : 

2 دمن الناس من تجادل ف لله برعم ولاهدى ولا" كتاب 
متير ؟ ثالى عطقه ليضْل عن سبيل الله له فى الدنيا خزى 
ونذيقه فى الآخرة عذاب الحرين » 

وحسبنا الآن أن نترك الكلمة للسديق الأعز الدكتور 
ذك ء ليناقش كراء الأستاذ الرسا » وليرى إن كان يدعونا 


الأستاذ إلى ذين جديد دميى ضعب 


)١(‏ تلبس ئيس ص .555 وما بمدنها 


الرسالة أعهة 


عن طريقين : طريق نظرى" هو الدعوة إلى إنكاد إيجاز الفرآن 
ليبطل عند صقار العقول أمثاله أن القرآن من عند الله ؛ وطريق 
عمل هو العمل على جمل الأدب إباحيا شهواني بمد أن جل الله 
فى القرآن وبالقرآن إضلاحيا ربانيا . لقد أحيا الله بالأدب أمة » 
وأنزل معجز كتابه للانسانية رحة » وز مبارك بريد أن بعين 
بالأدب على موت أمة » أو أن يسد ياب الهياة وبديم قتح 
باب الفساد والفناء على هذه الأمة البتلاة به وبأمثاله من 
الملاحدة الإباحيين 

ولسنا تريد ظم زى مبارك »فهو فى هذا تابع مقلد » 
لا مبتكر ولا مبتدع . فقبله كان أبو واس وأمثال أنى نواس 
من الذين صرئوا الأدب عن الوجية التى شرعها الله للناس 
فى الأدب بالقرآن » ملو الأدب للغراية بمد أن كان للهداية » 
وجملوه للشيطان بمد أن كان لله . وقيل كان ابن الراوندى رأمثال 
من أهل الأهواء الذين أرادوا أن مبدموا الإسلام 
فل دموا ]مهلك وا إلا أنفسهم ؛ والذن كانوا يبون كلام الله 
عرجا ‏ فل بقع الموج إلا مهم عقلاً ونفسا وتلياً وعملاً » كأ وقع 
يمقل زكى مبارك وئنسه وقابه وعمله » وذهيوا ويتى كلام الل » 
كا وصفه الله سبحائه وتعالى : ( قرآنا عرييا غير ذى عرج) 
و( الججد لله الذى أنزل على عبده الكتاب ول يمل له عرسا ) 


ان الراوئدى 


ولقد ندم أبو نواس وما ندم رك مبارك » وما أظنه يندم 
ندم أبو نواس حين قال : ( فإذا عصارة كل ذاك أقام ) » وحين 
قال: (وتذكرت طاعة الله نضوا) .وما تدم زَكى مياركحين يقول 
- فى بعض ما كتب بءد كتايه التافه الفاسد الذى شغلتا مهذه 
الكلمة عما كنا بسبيله من. تبيين تفاهته وقساده - يقول 
عحدثًا عن نفسه فى المراق: ( يلت من السيد ف الحرم الحيدرى 
بعد فرار تلك الغزالة؛ وبدأت أعتب على سيدنا على بن أى طالب » 
فثلى لاككرم فى رحابه بال والملاش » وإهاتيكرم مثلى ايام 
فى أودية الفتون) 1 وليت سيدنا عليا (كرم الله وجهه ) كان 
جب؟ بسمع عتبه : إذن لأ"كزمة بالمصا أو. ياجر » جزاء 


جم لاج الوم ول 


0 أزسساة 


الاجنين النبتكين أمثاله . ذلك فى المراق » وفى مصر ل يندم 
حين يقول تحريضا على الفخور فى بعض ما كتب : ( ارجعوا» 
فالفضيعدة فى غراى نكيم وتشريف ء لأنى قيثارة الفرام فى 
ألحان الللود ) ! ونموذ بالله من غمرور يؤدى إلى خبال ! فقا جمع 
قيل اليوم أحد فى أدب تكشوف أو مستور » لكريم فى 
فشيحة » أر بتيثارة فى أطان » إلا من مثل هذا الدمى الذي 
يكذب على الأدب وعلى الناس كا يكذب +لى اله 

ولقد أصر ان الراوندىك! يصر َك ميارك على عماربة اله 
ورسوله بالكذب والرور وقلة المياء . وهل كذب” أفظع أو 
زور أشتع من زعم هذا الرجل فى كلته الأخيره أن القول باعجاز 
القرآن جبل » وإن إتكار الإتجاز عل » إن الإمان بالقرآن 
كا آمن ديؤمن السدون من لدن عصر الرسول إلى اليوم هو 
إعان المجائز لالإعان أهل الشباب والمافية ؟ إذن فاذا كان 
ايعان أمثال على بن أبى طالب وعمر بن اللخطاب وخالد بن الوليد 
تعد بن أبى وفاص وعمرو بن الماص » ومن إلبهم من شباب 
الإسلام الذين صار كثير منهم بعد شير » والذين جاهدوافى 
شبامهم وشيبهم من كان على مثل إعان زكى مبارك اليرم؟ أفكان 
إعان أولئك يت إلى عقيدة رَى مبارك بصلة وهو يقول ما يتول 
فى القرآن ؟ أم كان إعامهم معان تمائز قوم على عحرد التسديق 
وإعانه هو يقوم على الدليل والبرهان ؟ واله لو كان إعانهم 
كذلك لكان خيراً ألف مرة نما برّعمه و3 مبارك لنفسه من 
إعان هو في الراقع لا إيمان » ويقين هو فى الواقع شك 
وإطاد . إذ ما نائدة الدليل والبرهان إلا أن يوجد عند صاحبه 
ذلك الإعان الترآنى الذى لا بتزعنرع » إعان المجائز الذى 
ينم به زى مبارك الآن؟ وإذا وجد هذا الإيعان الراسخ 
الرامى عن طريق التصديق اليديعى » فا الحاجة إلى سوق 
الأدلة والبراهين ؟ ومع ذلك فلأدلة والبراهين متظاهية 
متشافرة ؛ لا تدحض ولا نتقض » ولكن رك ميارك وأمشال 
ذكى مبارك قوم لا يبون 


ومن وقاحة هذا الرجل وكابرته التى لا حد لها زعيه 
الذى زعم من أن الرجع فى شرح أصول الدين سار إلى شه 
- والمياذ بلله - وأرث السلين كاهي يشيدون بأن أقلام 
من لف لنه فى التى تبصر اللمين يجال.التبريمة الإسلادية 
وجال اللغة المربية » وال يوت اللمكة هن بشاء فل 
رأيت سفاتة أوتح من صفاقة هذا الذى ينكر أن الفرآن 
امتاز بأساوب ثم يزعم أله يال اللغة المربية بسر » ويتكر 
من الشريمة الإسلامية أسسها وبزعم أنه جلها خيير » وبقول 
فى بعض ما كتب : « أعبد الل وأحي الشيطان © 3 أنا افر 
ياثلمياء » ثم لا يتحرج أن يتبجح بقوله 2 وحن بقشل الله 
ومشيئته ورطيقه أنصار هذا الدين ء وان يتات السلدون مبادثه 
إلا عن أقلامنا © «رالل يؤنى الحسكدة من يشاء» 1 2 إن أبناقى 
تمحبوا من أن يسمع الأستاذ الزيات بنشر كلام يزعم كاتيه 
أنى أحارب القرآن ؛ وأحارب الاين 6 ؟ 

طيب !1 زك مبارك لا يحارب القرآن ولا يحارب الدبن » 
وماشاء الله كان ! فنم قوله من كلته الأخيرة 8 إن ذلك الناقد 
الماقد لكتاب الثثر الفنى وقف عتد مسألة شائكة وم السألة 
الخاصة بارال فى إيجاز القرآن » ول يقف عند هذء للسألة إلالأن 
يرف أن الظروف لا مح 'بأن أحازيه عدرانا بسدوان 6 إلى 
آخر سنهه الذى قال . فم كانت مسألة إتحاز القرآن شائكة 
إن كان يقول فيها يما بقول السدون ونطق به القرآن ؟ ولاذا 
منع الظروف أن يجازبنى عدوانا بمدوان إذا كان عدواته عو 
إداد الحجة التى تيطل عدوانى وما البمقه به من إتكاد إيحاز 
القرآن ؟ أيكون لسكلامه هذا المشواغ ممى إلا زعمه أن لدديه 
حججا تبطل إتجاز القرآن لا عنعه من إيرادها إلا خوف 
الناس و بط الفانون ؟ رذن ققد أقرمسية أخرى بإتكارة إتجاز 
القرآن ! . 
على أفى اهمتد بأ كثر من إتكار إجاز القرآن . المبمته يأنه 
يرى القرآن كلام عمد لا كلام الله » وأن الأديان كلها » 


لاللإسلام وحده » بنت البيئة ومن وضع الأنبياء » وأوردت 
اذيك البرادين من كلامه . فهل يستطيع دحضا لتنك 
لاق كاإث كان يستطيع فلماذا لم يفمل ؟ وإن كانت تلك 
الثبذة لاودلا “نطايق ما يعلم من نفسه ؛ وإن صادفت عبارات 
تشهد لا من كلائع»: قئاذا لم يتكر اللهمة ؟ وثاذا لا يتكرها 
برد إتكار وإن ط يأت لمباراته تلك بتوجيه أو تأويل ؟ وإذا 
كان لا يستطييع هذا ولا ذاك نأينا الجاهل بالإسلام ؛ الكاذب 
على الله » المخاوع للناس ؟ 

الحق إنه يمل من نفسه صدق ما وصفته به؛ وصدق كليل 
نفسيته » ويعل أى وفيت وعودى الذى كنت أوعدته من 
أكشفه للناس حتى لا يمود بتشدع به مسلم » وأنه أن يجديه يمد 
اليوم أن يسوق للناس ما ليس من الإإسلام بامم الإسلام تضايلآ هم 
وإغواء ا كان يعمل من قبل . ومن هنا عدوله عن مقارعة 
الحجة إل الثم ٠‏ ومن هنا تظاهره بالقدرة وهو بعل.من نقسه 
ما يعلمه الناس فيه من المجز . م من هنا محاولته إسهام من لم 
يعتبع أسل هذه الخصومة أنى ألا الناقد الحاقد تمرت لنقد 
كتابه من حيث هو كتاب 2 ثم وقفت منه عند مسألة واجدة 
شائكة هى مسألة إتجاز القرآن ٠‏ وهو يعم والذين تتبموا هذه 
الحصومة يمون أنه كاذب ؛ لآن هذه الخصومة ل ثثر إلا دول 
القرآن و إيجازه حين مز زك مبارك عن فهم أبسط كلة فى أبسط 
آية من سورة الفلق » ولآن كتاب التثر الفنى لم يذكر حين 
ذكرناه أول مة إلا كرجع يحوى الأدلة على إتكار صاحبه 
إيحاز الفرآن ء وذهابه إلى أن القرآن من كلام الإشر لا من 
كلام الله . وطاولناء وأمبلناه لينكر ما فى كتابه مما يتصل 
بذلك ء فأبى إلا التشبث به » وفضل أن يذهب ممه إلى جيم 
المامية مكان اللحدين الأحرار » قل يكن بد من أن نورد تحن 
من الأدلة ما يكن لاثبات ما ادعيتاء عليه وما أستدثاء إليه » 
من غير استةصاء للدليل . فإن كان الذى سقناه مى الدليل 
لا بكنيه ذإن لدينا غيره من النرٍ الني ومن غير النثر النني 


ازعاة عجره 


مما ألف وذشر . وإن ١‏ كتنى ١‏ كتفينا ما فلنا فى هذه التاحية » 
ومطينا فما كنا بدأنا من التدليل على فاد كتابه من حيث 
هو بحث . وإن عاد إلى الناحية الدينية عثل بذاءة كته الأخيرة 
وافترائه , عدا إلى دمنه بالحجة من غير أن نلجأ إلى إيراد نص 
سين » فا أ كبر غاطاته وسقطاته وشطحاته التى أتى حين كان 
يظن أنه فى أمن وائية . وليذكر !لبيت الشمور الذى آيل 
فى العقرب والعودة إلا إن عادت . ومن ألذر ققد أعذر . 


وحسبنا اند ونم الوكيل . 


تر أعمر الغوراوى 


ع 3ق 1383 للا ا ا ع 33 3346 110116 6 ا 06 لاط ا 3 اي 


نبب 


3 عتمي 
عبد الوهاب عزام 


سفحات مرى البيان المتع سجل فبها الذكتور 
عبد الوهاب عزام ما رآه وما أوحت إليه أسفاره فى البلاد 
العربية والإسلامية : (الحجاز ؛ والشام » والمراق » 
وتركيا وإيدات ) » وى أور! ٠‏ مع ند من ناريخ هذه 
البلاد » وطرف من عواطفه العربية والإسلانية . وجمله 
فى أسلوب بليغ سهل » يفيد ناشئة الأدب » وجدى 
على التأد ين 

ويقع الكتاب فى +٠١‏ مفحة تتضمن كثيراً من 
الور - نه ©؟ نخمسة وعشرون قرش ساءاً س 
عدا أجرة البريد 

يطلب من مجلة اارسالة 


خا ا ا 2 ل 4 الا 0 413430 104 13116304 العلا 296 3 110 0 ا 163 :31 11 11 ا 11 33 101 1 كاذ د ا خا 10 14 ل 1 101 10/1410 لط 3131 ال /10 ا100 لذ 304 1980131 | 
ا ا 18 1010 30 101 0 لذ 0 #6 32 144 1 :14114 كط عل تا 3186 106 10 قر :0 :10 01 46 1ع8 126 بمااتاة 30 31 10 نل وذ كلم 1314 ج30 14 ها نا 10 ئلا 10:10 :11 ا 14 10 خط 30 301 لاد 4 +لذ ث1 14 لذ لقا اط لل لا 10 


ظ 


2 


ع 


4 


القضبايا الكبرى فى الاسلام 
للاستاذ 5 0 الفيدى 
يه 1 اه 


ا سمووه يو و 
كان الفيزة بن شعبة من عظراء العرب فى الجاهلية والإسلام » 
وقد اشتهر بالدهاء ؛ حتى كان يقال له مثيرة الرأى » فلما سل 
قيل تمرة الحد يبي لم يليث أن ظهرشأنه فى الإسلام » فاستعمله 
النبي صلى الله عليه وسلٍ فى بعض أموره » واستعمله أبد بكر فى 
خلاقته . وولى لعمر البحرين والبصرة والتكوفة » وكان أرل 
من وضع دبوانٍ اليصرة » وس عليه بالإسرة 


وقد اتبم انا فى هذه القضية الكبرى ء وكان واليا على 


الدر سه سهذه الجرعة الشنيمة » فتطلع الناس إلى هذه 


لشي الكبرى وما يجرى فنا » لأن النشتاء قبل الإسلام كان 
قد فسد أصيه فى الام ؛ حت مسار حكله يهرى فى الوشيع. دون 
الشرزيف » ويتتاول الشميف دون القوى » كا فم ل الجودفى حم 
لزان وقد أل رجه فى التوراة على مومى عليه السلام » كان 
كانوا إذا أخذوا الشربث تركره » 
وإذا عدو الشيف غير ليه الك ؛ فتكثر الزنا ى أشرافهم 
حتى ذل ابن عم ملك لم فلم برجوه » ثم ذنى رجل آآخر من قومه 
فأراد اللك رجه , فقام قرمه دونه » وقلوا : والل لا ترجه حتى 
ترجم فلانا ‏ لابن عم للك فرأى الهود أن يعوا شيا درن 
الرجم يكون على الشريف والوضيع » فوشو اللد والتحمم 
وحرقوا بذلك الحد الذى أنزل الله عليهم » وقد نزل فى ذلك قوله 


أول ما ترخصوا فيه أنهم 


.تعالي فى الأية 4# من. سورة الائدة ( وكيف يحكرنك , 
وعندثم التوراة فبها حَك الله ثم يتولون من يمد ذلك وما أولئتك , 


بامؤمنين ) 
وما كان الإسلام ليميب على البهود تفريقهم فى القشاء ين 
الشريف والوضيع ؛ ثم يقع فيا وأنموا فيد » فلم يفعل مع النيرة 


.إلا أن يمن كرسى الإمارة إلى مجلس الامهام» ليمع ادس أنهم 


مساق 


سواه فى الإسلام ؛ وأن شأن القناء فيه أ كبرمن تومن 
فوق الغيرة 9 
وكان الأذى ام اللغيرة بالزنا أيا بكرة عم يفيك 8 
مولى الى ل اله عليه وس » وقدكان ييته وين 7 
م يذكر المؤرخون سبماء ولملها ترجع إلى أَنِ الخيرة ولى 
البصرة بعد عتبة بن غزوان » وكان عتبة يقرب أي بكرْة لما ينهما 
من صلة النسب » فلا ولى الغيرة بعدلم يجد فى ولايته ما كان 
يجده قبلها ؛ ركان الثيرة وأبو بكر متجاورين هما طريق » 
وكانا فى مشر بتين فى كل واحدة منهما كّرَة مقابلة الأخرى * 
ناجتمع إلى ألى بكرة نقر يتحدثون فى مشربته» فهبت البح 
ففتحت باب الكوة» فقام أب بكرة ليسده فبصر بالمنيرة وقد 
فتحت اربع باب كوة مشسربته » وهو يين رجلى امسرأة ققال للنفر ء 
قوموا فانظروا. فقامرا فنظروا . وثم زياد بن عبيد أخو أي بكرة 
أيه ونافغ بن كلدة » وشيل بنممبد البجلى» قال أبوكرتهم : 
اشهدوا . قالوا :.ومن هذه ؟ قال : أم ججيل بنت الأدقم من 
عام بن صمصعة . وكانت تنعى الثيرة والأمراء » وكان بع 
النساء يفعلن ذلك فى زمامها » لأن النهضة الإسلامية فى ذلك 
الممر كانت تشمل الرجال والنساء ججيماً » ذلما تامت أم جيل 
من نحت الخيرة عرةوها ء واتققوا على أن يشهدوا عليه عند عمر. 

فنا خرج امخيرة إلى السلاة منعه أبو بكرة » وكتب إلى 
جمر با حصل مثه ء فعزله عن اليصرة وبعث أبا مومى 
الأشعرى أميراً علمها » وأعسه بلزوم السئة» فقال له ؛ أعنى بعدة 
من أسحاب رسول الله على الله عليه وسل + فإنهم فى هذء الأمة 


كاللح . ققال عمر له خذ من أحبيت » فأخذ معه تسمة وعشرين 
رجلاً » مهم أنس مالك ؛ وعمران بن حسين ء وهشام بن عاص 
وخرج معهم ققدم البصرة ومعه كتاب حمر بإمارئه » فدقعه 
إل الثيرة فقرأه » وكان أوجز كتاب وأبلنه 

أما يمدب فإنه بلننى نبأ عظم . فبمثت أبا موسى أميراً فس 
إليه ما فى يدك » والعجل 

قل النيرة ما فى بده إلى ألى موسى ء وأهدى إلبسه وليدة 
تسعى عتيلة » ثم رحل إلى المدينة وممه أبو بكرة والشهود» 
ققدموا على عمر .و حضروا بحلس القضاء بين يديه » قلسا فتح. 


33 الزسالة وعة 


باك افق معهم قال المثيرة : سل هؤلاء الأعبد : كيف 
رأوق 1 أمستقبلء م أم مستدبرثم ؟ وكيف رأوا !| رأة أوعرنوها؟ 
40م متيل فكيف ل أستر؟ أو مستدرى ؛؟ فبأى شى' 
لاوا التظر إل لتمنزلى على ام أنى ؟ والله ما أتيت إلا ام أت 
وكانتققبيها ده 
تتبد 4 يكرد #أنكراء على أم جيل يدخل كاليل فى المكحلة » 
وأنه رآما متديوين 8 وشهد شبل ونا انع مثل شهادة ألى بكرة » 
ولاحاءت شبادة ززاد فالعمر : أرى 2 ألا يفضع الل به 
رجلا من أسماب رسول الله سلى الله عليه وسلم . فلم بقصيح زياد 
شهادة الزنا وقال : رأيته جالسا بين رجلى اصرأة » ورأيت قدءين 
محضربتن يخنقان, وإستين مكشوتتين » وسمءت حفر شديداً 
قال له حمر : هل رأيت كليل فى السكحلة ؟ قال : لا . قال ل : 
هل تمرف الرأة ؟ قال : لا ولكن أشهها 
٠‏ فل يثبت الزن يذلك على الغيرة 3 لأنه لا بثيت إلا بأريعة 


مهود بشهدون به شهادة صريحة » "كشبادة أبى بكرة وشبل ” 


ولام »تاقاب بذلك الأمن على هؤلاء الثلاثة » وعدت شهادتهم 
قذفا بالزنا» وقد أعن بهم عمر دوا حد القذف ؛ وأا رآكم 
الذيرة قال لعمر : اشفتى من الأعيد . فقال له حمر : أسكت 
أسكت الله نامتك » أما و لله لومت الشهادة لرججتك بأحجارك 

ولا كان اله تعالى يقول فى الفاذفين < والذين يرمون 
المحسنات ء ثم لم يأنوا بأريمة شبداء فاجلدرثم انين جلدة 
ولا تقباوا لمم شبادة أبن وأولنك ثم الفاستون » إلا الذين تابوا 
من بعد ذلك دأ ملحوا إن لل غفور رحيم 6 جع حمر الثلاثة 
ققال لحر : : من أكذب نفسه أجزت ثهادته فيا استقيل » 
دمن ل يغعل م أجز شهادته . ذأ كذب شبل نفسه ء وأ "كذب 
نافع تفسه وأبى أويكر : أن يفمل لأن فملعمر به يلع مندما بلغ 
وقد حقد على أخيه زياد غالفته له في الشبادة » فل يكلمه بمدها 

وقد يستغرب القارىء تلويم عمر لزياد عخالفة اللائة 
الشهادة على المثيرة ء لآن مقام الحاكم يفنضى منه أن 0 
كعف الجرعة لآ على سترها , حتى لا يفلت الجرمون من يد 
العدالة » فيا من الناس شرثم » ويستقم بذلك حالم 5 
استغرب مؤاخذةأرنك الود الثة مع هذا بالقذف ء و إقامة 

حده عليهم » وجلهم على تكذيب أنقسهم » حتى تقبل يذلك 
شهادتهم فى المستقبل 


ولكنه إذا رجع إلى الأمل فى تشريع تلك المدود وزال 
مته ذلك الاستتراب » لأن الشاررع في تشديده فى تلك الحدود 
يقصد الإرهاب أ كثر من التنفيذ ء ولهذا قيد تننيذها بقيرد 
يحملها لا تقع إلافى النادر » إلا حين تتمين لحسم شر تفاقم 
أصه » ولا يجدى غيرها فى علاجه كأن يشهر شخص بانماك 
الحرمات » فثل هذا يجب على الإنام أخذه بتلك المدود » 
ولا يصح أن يعمل على إسقاطها عنه 

وما كان لأبى بكرة أن يفمل مع الثيرة ما فمل » فيتجسس 
عليه فى بيقه ؛ ويطلع طيوفه ءلى أمور يحب فيها السون » بل 
كان يجي عليه أن يكف نظره عما شاهد ء ولا يحاول استقصاءه 
رتفصيله » لآن الغيدة لم يشر باشهاك الحرمات » وقد كان من 
المقل والشرف بحيث يجل مقامه عن ذلك » وكانت اسأته معه 
فى ببته ؛ قكان عليه أن يحمل ما رآء علمما » وبكف نظره 
سريماً عن ذلك الم الذى لا يجوز له أن ينظار إليه 

ولو صح أن الثيرة فمل ما شبد به أبو بكرة » لكان عليه 
أن يستر ذلك عليه هذه الرة » ثم ينصحهد فيا بدنهما » أو يخير 
عمر فى السر با رأى » ولايجنهد تي إقامة الحد عليه ذلك الاجهاد 
الذى ينافى أسل نشريمه » وقد قال البى سلى الله عليه وس : 
تمافوا الحدود فما. بيتك فا بلغنى من خد ققد وجب ؛ وقال 
أيضا : اجتنبو هذه القاذورات ااتى نبى الله تعالى عنها » فن أو 
سها فليستتر بستر الله » وليتب إلى الله » انه من يبدى لنا سفحته 
تقم عليه كتاب الله على وجل . وقد روى عنه صلى الله عليه 
دسلم وعن كثير من الصحابة أنهم كانوا يلقنون المقر ما يسط 
الجد عنه » وقد أخذ بهذا ججهور الفقهاء ؛ وذهيت المالكية إلى 
أنه لا يلقن من اشهر بإننهاك الحرمات 

وقد قال ان حزم فى كتابه صرائب الإجام : والشهود * 
الآر بمة إذا شاهدوا الزئا كان أولى فى حتهم الستر حكم 
الأخوة » ويكونون كأنمهم لم يشاهدوا موافتة .لمن ل يشاهد ؛ 
فإن الله تمالى سير على عيلده حيث لم يطلع على قبسسح فعله ججاعة 
أ الكثر من الأربع : فلو اختاروا الستر ووافةو من لم يطلع كان 
هذا أحق ؛ وبالإخوة أليق » لكن لم يفترض الستر عند مام 
الحجة : إذ لو وجب ذلك ل يبق اشر ع الحد تاعدة ٠‏ 

فير الثعال الفعيم ف 


6 


را 26 


لفكت الرسالذ 


٠.‏ .- زلف 
دو ال مه وراخت ى 
الأستاذ فود عزت عرفة 
سمهو سعد 
إذا غ النأى الغبيل لم يكد 


رسيس أخرى من حب مية يبرج 
« ذو الرمة » 


بين عانى" لالا و 117 من المجرة عاشى ذو الرمة سنى حيانه 
الأريمين» أكر م نراء على ظهر قأوسه بذرع الصحراء ويمتسف 
ألبيد » وهوأث أشعث أغير : 
ونوا قبل آيال الحا 
مهمو تاقوا على راحاتهم ”جرع الدام 
وأقل مائراه فى حى الكوفة أو البصرة أو دمشق لا يلبث 
إلارينا ينشد مدحته » ثم يسود متلى' الوطاب » ليستأنف من 
برهو اسرأه علي راحلته صيلدج .. ٠.‏ تلك التى : 

لى إذ شدعا بالكور حاحة 


صريع تناف ورقيق صرعى 


حتى إذا ما استرى فى غرزها أب 


ذهو كل ذلك بنعد قلبه انام » وبققل من ماء إلى ماء 


خلف أظمان محبويته وى » ملتسا وجوه الميل إلى لقائها » 
والترود من النظر إلبا والاستمتاع بحديها » فى عفة واحتشام 
يشعانه فى صف جيل وكشير وقيس بن الملوح من عشاق العرب 
الستعففين 
وذو الرمة هر أو الحارث غيلان بن عقبة المدوى الشرى» 

ويلتتى حديث تلقييه يذى الرمة؛ فى قصص واحد» مع حديث 
أول اقاء يبته ويين صاحيته «نى 6 4 إذ بروون فى ذلك أنه من 
وما مخباء قوعها فاستستام . فقالت لها أعرا : قوى فاسقيه . 
خاءنه الفتاة بللاء ؛ وكانت على كتفه رمة - وهى قطمة من 
حبل - فقالت : اشرب اذا الرمة [ 

ويروون كذلك أن الحصين بن عبدة المدوى-كبير عشير ته 
كان أول من لقبه بذلك حين مه بنشد شعره . فقال : أجسنت 
.ذا الرمة ؛ وكان الشاعى منذ صثره بر بط سهذه الرمة جإدا فيه 


تعويذة ويملقها على عاتقه حتى كبر على ذلك وشب . على أن 


2( هذا لثنال فصل من محث واف عن حباة ذى الرمة» منزيء ب»ه 
الآن لطبيى القام 


ابن قتدبة أورد فى كتايه «الشمر والشمراء6 أنه م فى بذلك لقوله : 
يبن كنا أبد” الابيد غير ثلاثر ماثلات _ سود 
وغير موشوح القفا موتود فيه 0 'ومة التقليد 
أما صاحبته مي بنت مقائل المنقرى ‏ فلا يكاد الرواة يختلفون 
فى حقيقتها » بل إن هذه الهالة التى يطوقزنها مها من الأب 
المتع لتثرك فى نفس الفارى” سورة ججيلة لها لا تماد محى 
كثيرة مترددة فى كت 
الأدب ؛ ولكن يبدو أنه بقدر جالها وملاحتها كان قبح 
ذى الرمة وشناعة "خلّقه » حتى لكان من قول أمه فيه : 
اسمموا شعره ولا تنظروا إل وجيه . . . وكان أسود اللون 
دمم | تخلقة ينزه جرير”الشاعى بالأسود والعبد . 


وأحاديث اقاء ذى الرمة بمى 


ومن الثابت أن ميا تزوجت من غير شاعرها , وأنها 
افترقت عنه أسماف أشماف ما انسلت يه 4 وللكنا لا نسقطيع 
أن نين من :هذاه ولا من غيره ‏ حقيقة ما كان من شءورها 
0 4 ولا مبلغ 86 تطوار هذا الورة فى فترات تمأرفهما 
الختلفة . أما شموره هو فواضي : حب خالص ؛ عذيف متمكن : 
إلا ما كان يشوبه من ذكر خرقاء - كحبوبة له أخرى - 
وسنشير إلى حقيقة ذلك بعد قليل 

وقد كان من صفة «ى 6 عند الراوين أنها جيلة » مسئولة 
الوجه طويلة امد ثماءالأنف » عليها وسم ملاحة وججال . ويزيد 
هذه الصورة فى النفس نجسما ما أيسيئه ذو الرءة عليها من وصف 
ممتج فى ثنايا شمره . فهي كا يدول : 
براقة الجيد واللبّات وانحة كأنها ظبية أفضى بها ليب 
تزداد لامين إسهاجا إذا سفرت" 2 وتحرتج العين"فها حين تنتتب 
لياء فى شفتيا 'حوة مس7 وق الثثات وفى أنيابهاشتب 

وهى ناعمة الال إِذا رآها» رخيمة النطق إذا سعمها . 
وأجل ما فيبا عيتاها وايتساتها : 
لما بشر” مشل الحرير ومنطق” 

رم الحواثى 
: كرنا فكاتتا 

فولان الألباب ما تفمل اتخسر 
وتسم 3 الإدقر عن متوشسح 

كمون الأتاحي شاف ألوااسها القطر 


1 


لا “هل اه ول زر 


وعيتان قال الله 


فرساة 


>» إوامية بعد قرف اليد كالئزال » مشرقة الرجه كالشمس‎ + ٠ 
: .ولبكن أجل .ما ذمها  دائمآ  عيناها وابتسامتا‎ 
بجيام اللفف ربك ثانات‎ 
الحيعه من لقو ووجه كترن الشمس ربان مشرق‎ 
-وطين_كلين. الي ها ملاحةة‎ 
هي السحر أو أدهى التياساً وأعلن‎ .- 
وتسم غن ثور بالأناى” أقفرت‎ 
بوعاء ( متروثر ) "تنام وتطلق‎ 

تلك نى النتاة كا يصقها الشاع فى ريى جالها وميعة شباعبها» 
أماى” السنة المجوزء بمد أن غالت شاعيها غول للناياء وقرض 
من صر ح جالها توائر الأيام ؛ فهي التى يحدثنا عنها أسيد بن عرو 
حين بص فيقول : 

ميرت على ى وقد أسنت » قوقفت علا وأا بومثذ شاب 
قفات : ما أرى ذا الرمة إلا قد يع فيك قوله 
أما أت عن ذكراك مية قصر 

ولا أنت ناسى المهد مها فتذ كر؟ 

فشحكت وقالت : رأيتتى ابن أخى » وقد وليت وذهيت 
ماسى ؛ ويرحم الله غيلان فلفد قال هذانفىو وأنا أحسن منالار 
الوقدة فى اثليلة القرة قى عين القرور : ولن ترح حتى أقم عندك 
عذره . ثم صاحت :يا أسماء» اخرجى . لفرجت جارية ما رأيت 
مثلها . ققالت : أما من شبب ببذه وهو مهل عذر؟ فقات : بلى! 
ققالت : والله تقد كنت أزمان كنت مثلها أحسن مها 20 
راينتى ومثد لازدريت هذه أزدراءك إباى اليوم ٠.‏ انصرف 
راشدا . هذه ى فى أيام ذى الرمة وبمدهء فن هى خرقاء ؟ لقد 
شبب الشاعى مها وردد أسمها فى شعره غير مرة » وقدم إلينا من 
سفاتها الجيلة صورة معجبة . ولكن الروايات بعد كل هذا 
نسطدم في حقيقة قيقة شخصيها بين إنكار وإئبات » فعند بعضهمم 
أنها ىر ى *بذاتها لقمها الشاعن خرقاء فى مواضع من كلامه . 
ويروى آخرون حديث خروجه إلى بم البوادى والتقالي 
عخر إقاء من نآل البككاء من حا بن مممصعة وما كأنامن فر بقه 
أدوانه توسلاً إلى مكذلها بالقاس إسلاحها ؛ ثم ما كان من 
اعتذارها عن نفسها بأسها خرقاء لا حسنتملاً وتلقييه إياهابذلك 


1 7 
ومة أقصوسة أخرى يرووها .عن سبب تشبيبه يخرقاء 


ع موا كله 


برق 


أمتسمين بم! 3 الرواية الكبرى 4 عن حبه لى ؛ تلك هى أن 
ذا اارمة ضاف زوج ىرف لية ظلاء » فلنا عررقه روخلا هبالعراء 
أنتمد فى حوف الليل : 
ياي أانا لأآلى 
بنى الأئل ؟ أم لا » مالمن رجو 

فأزم ازدوج المحنق زوجته أن تصوبي بالشاعى : ( و٠‏ كذا) 
وأى أيام كانت لى ملك بذى الأثل ؟ 

ذركب غيلان راحلته وانصرف غاشباً » حتى مر مترقاء » 
ذوتمت ق عينه » فقال فها يسيراً من شعره بريد بذلك أن ينيظ 
ميا ؛ ثم ما لبت بمد قليل أن مات 

ويم لدينا الدليل اللارس على حفيقة وجود خرقاء وانفصال 
عن الروليتين السابقتين - 


10 
اراجمة 


شخصينها عن شخصية ى - فضلاً 
ما يقوله ذو الرءة فى مطلع قسيدة عدح مها عبد الله بن معمر 


التيمى : 
أخرقاء للبين استقلت وها 1 نمرغربةء فالمين يجرىمسيلها 


كأن لم برعك الدهى بالبين قبلها 


ل ول تشيد فرام يزيليا.” 


فها تحن أمام حبوبتين اذى ألرمة بروعه اللاهر يفراق 
واحدتبما بمد الأخرىء ويؤيد هذه المقيقة أبضا قوله من 


قصيدة أخرى : 


وأروع مهيام السر ىكل ليلة “ بذ كرالةوانى فى الفتاء المواسئل 
جلت له من ذكر تن تمل 


وخركاه فوق الواسجات المواطل 
وتحن عذتم كلتنا هذه يقولنا إن الذزل وما يتسل به هو 
الناحية البارزة من شدر ذى الرمة » على أن في مداتحه وأهاجيه 
وفى قيمة شمره الأدبية واللثوية ما يستحق التسجيل . وحبى 
الإعاء هنا إلى بائيعه : ما بإل عينك مها لام ينسكب ... فإ 
وجدت أكثر أياته! - بل كاها مستشهداً به فى مغتاف 
لاصادر المربية القدعة على دقائق لنوية ونحوية وبلاغية وبيانية 
لا يبيط بها المد, 
فهذه ناحية أخرى من تواحى دراسة ذى الرهة قد نمود إلى 
بسط القول فيا وقفنا عليه منهاء إن أسمدنا الوقت وانفسح لنا 


الجا . (جرما)» #رد هاث فاق 


لكت 


الإسحة 


الهرات .1 


[ اج.ء الأول من ملحمة السراب ] 


الدحدة:ور أبراقيم ناجى 


05-0 

السراب” ع ون" والسحراه والليارى كمون القلاه 
0 

وليال, فى إرمن” يال سّنة أقثرت' وأخرى خلاه 


قل" زادى بها ؛ وشح الاد 
كيف للنازح النريب ارتحالى 
وجراحمالَسْسَرفاتالدوائى 


وتو الرفاقه » والنّسَاه 
وجناحاي” السقم” والسيرحاد 
وخطاى القيّدات” البطاة 1 


0 م 3 
أدرك زررق ققد عبث الي (ما به » والمواصف” الموحاه | 


قئر الليل نام وانيسط البح 
والمباب العريض» والآفق الو 
أبدث لا يد للمين قد ضا 
مهرت ركب السباح وعين اله 
يجن من كرشبي 0 ما الذى أر 
وَأ ميهف السامع فيه ! 
الثقينا كا الْعَك بعد تطوا 
قطهوا شوطهم على الدم والشو 
فى ذراعيك أو ذرائى أمْن” 
وعلى صدرك .المذب د 
ك أناديك 5 التنالى 5 قتر بد 
وأناديك فى دما قتنسا 
وأناديك فى التداتى وما أط 
املك المذب أرواع الأم 
لفظة لا تبين” تنطلق” الأة 
وهي بين الشقاء ناي وتثرء 


5 ره 0 
ر وجمنست أمواجه السوداه 


حش » واللامهاية المرساد ! 
ق »فأسبى والسجن هذاالقساء 
جم كأنت وما بها إففاه ! 
جو ونا 3 لقلى رحاه ! 
| ىال كل طارق إستاة ٠‏ 
0١‏ فطل القفر فى الشرى أنضاه 
ك ؛ وراحوا على اللديب وجاءوا 
وسلام .مجاه 
رى” حصن وعسمة واحماه 


.. ورحعة‎ ..٠ 


5 متم لى الأسسداه 


ب على حسرة إدى الدماه 
مع إلا أن “يسعجاب التداء 
ماد ميما انمَدكدت” أماد 
دار عن قوسها ورم القضاه 
2 
د وطضير وروضطة غقاه 


ومى فى بارس قسة تاك الآ 
باب” فيا واف الأنباه 


ا 


فة ثم وثنة ة فاتفاق” 


كقليل” من السمادة لايك 
فافتراق” فلوعة” فاحتراقد 


قاشتياق” قوع قلقاه ! 
مل فيه ولا يطول المناه 
فجحية وقوده الشهداه 


ص أدب الشاطى 


موحة . . .1 


[ مبسداة إل موجة بضرية ,معيئية 
لعل الله يبصرها عواطن الى والدل ] 


للاستاذ مد عيد الغ حبيين 


لم موسر واس 


موجة أزبدت وأرغت فقلنا 
وعلت كالجبال رمي" رواس 


كادت الأرض نحتنا تبثي" 


وبدت مثل مارد لا يقهرث 


5 00 
تقذف الرعب فى القلوب وتلق 
كل" مول والبحر بالناس يزخر' 


تال مرا كترئر 


يتعالى على الضعيف الأصبغر 


أدركتها الحظو قدا فراحت 


أيها الزاخر الشيف مهل ! 


نمز الوم بالأام وتسخر' 
كل حال لشدها تثير .. 


ومست الحظة علينا فكانت 
فإذا ارج ة القوية أنضحت 
وإذا مسا الشديد الأواذى 
والهدير الذى على سفحتيها 
والمتو الذى تمل أفنها 


مثل عمرالندى السر يع وأقمر 
تتلاثى على الزمال وتتر' 
ينهادى فى الرمل أو يتتكسر" 
سار فى الشط ساكتا لا سيد" 
صار ذ كرى المرء لو يتذكر' 


أيها الزاخر المنيف ترق 


أيها الظالم القدوى تديز 


كل ثىء فى التكون يجرى عليه 


أجَلة ع2 وحكم 


إيه ياموجسة التجبر رفقاً 


> مم 
مقدر 


من يكن لافناد لا جز 


كات في البحر قبل خلقك موج 
عدد الرمل والحضا أر 1ك 
لا تقول : أن . فنى الكون خلق 


أنثر أدق نه مكار وأحذر 


ف 


رب" ستكير على الآرض يعثى 


قوقة فى البماء مث هو أ كير 


ومرة الومور 


حفرة الاضل الأستاذ ساحب مجلة « الرسالة » 

أستأذ نك" والأسقاذ دربى خشبة قول كلة وشيعة فى تقد 
رسائل التمليقات بارساني » للأستاذ دديى خشبة فى العددين 
الأخيرين من الجة 2 - 

كان موضو ع النقد 9 وحدة الوجود » » وليس فى المالين 
تعريف «لوحدة الوجودة ولا اقتباس هذا التمريف عن كتاب 
الرصافى ( إن كان الرصافى قد عر فها ) 

فمبارة 9 وحدة الوجود © من غير تعريف مبهمة ولا أع 
لك قارىم من قراء الرسالة فهموا الراد منْها . وفيا كنت أقرأً 
القال الثالك للا ستاذ درينى <شبة كنت أؤمل أن أفهم الراد 
منها فا سردء من نظريات فلاسفة اليونان من طاليس إلى 
أروسطو إل أفلاطون إلى فيرثم ؟ فإذا بوحدة الوجود ازدادت 
تموضاً بل ذابت وراء سحب تلك الفلسفات السفسافية التق 
يمجز القسارىء عن أن يحصل منها ممنى معقولاً . وهو معلوم 
الآن أن نظريات الفلاسفة القدماء فى الوجود لا تذكر إلا فى 
تاريخ الفلسقة لكي يمل التأخرون ماذا كان تقسكير التقدمين 
فها. لأن تلك النظرمات سلاسل سخافات كنشوء الكون من 
(الرطوبة) ؟ أو من المدد أو من البخار إلى غير ذلك مما لالمبشمه 
المقول السليمة 
واختلاف الفلاسفة القدماء فى شأن الوجود دليل قاطع على 
أنهم مخبطوا ذيه.على غير هدى . ولو أسابوا كيد المقيقة 
الالتقوا كلهم فى مسكز اللقيقة وهو واحد ء كا أن الملناء 
العمريين كلا امتدوا إلى حقيقة علمية التقوا كلهم عندها من 
غير خلاف كالتقامهم جيماً عتد اجو هي القرد 019:7 فى الكيمياء 
وعند كروية الأرض فى الجترافيا وعند ( برك ) الشمس فى 
وتران الفلك ؛ وعند جيع القوانين الطبيمية 


نين 


فإذا كان المراد بوحدة الوجود أن الكون كله من 
ذرات وأجسام وأجرام نشأ دن هيولى واحدة ؛ فير 
ما أكيعة الم الحديث ولا يد للفلاسفة القدماء ثيه . فقد 
ثبت للسل العملى الاختبارى التجريبى أن ججيع الأجسام 
والأجرام الأرضية والسماوية مؤلفة من عناص ر_كيمية مبائلة » 
وأن المناصر مؤلفة من كهارب (ذريرات متائلة . ها تمنتاف 
المناصر ب٠غها‏ عن بعض يعدد ذرير أمها وترتيسها وحركاتها قما . 
فالحيول «أصل الادة6 عم الذريرات الماثلة التى تتألف دنها ججيع 
أجزاء الوجود 

مهذا المنى وبه ققط » يعتبر الوجود « وحدة » أى أنه 
مؤلف من هيولى وا<دة لا ثاتى لما 

8 كرد وحدة الرجود في قلسفات القلاسقة التأخرين 
إلا نادر؟ حتى تقابل مع ( ثنائية الوجود ) «:ولادب2 ؛ والراد 
من هذه أن لارجود سَلمين : مادة هيولانية وعقلا متفاعلين ‏ 
ولىم فى ( الثنائية ) أبحات عويسة جد 3 

وعتد أعل امل » المتل هو كالحياة أحد منتجات تقاعل 
الادة ؛ فهر والمياة والأجماع وأدب النفس »كل هذه ظاهرات , 
لغادة ‏ الهيولى أس لكل ثىء 

وما وراء الطبيعة الذى زعمه القلاسفة وتنلسنوا به كاطرية 
والجيرية والقدريةوالملة والعلول الما هو إلا نتاج عقلى » والمقل 
كا قلنا نتاج الادة . فإذن ليس وراء الطبيعة ثىء . وما تزعمه 
« وراء الطبيمة 5 ونتفلسن به إنما هو صمن نطاق الطبيعة 
طبيعة الادة 2 الهيولى 

الميول أصل كلى ثىء ؛ ومنها وحدانية الوجود 

وأما مسألة نسبة الله إل الوجود أو نسبة الوجود إلى الله 
فسألة فنهية لاهوئية لا أتعرض ها يتان . 
ترا ادراد 


عول ديلت وهمةَ الو جود 


ليس أيسبر على الناس من أن يع فوا القلاسفة ب الفتكرين 
بالكفر والإلحاد » فإن من دأب الماءة أن تتمردع ىكل ضرب 
من تمر وب الامتياز ؟؛ وهؤلاء قد تفردوا بالامتياز العةلي » قلا بد 
أن بكونوا موشما لانهام العامة .. ويظهر أن الناس أسخياء فى 
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207 < الإلخاد » سخا ما بمده سخاء؛ فإن واحداً من 
الفكرين | بنج من هذا القب الذى له باك القاى سكثيرا ‏ 1 
وقد كان أحاب القول بوحدة الوجوه - دن بين سائر 
الفكرين - أ كازرم : تمرتا لهذا الامبام » لك على الفياسوف 
الويطالى جيوردانو بروثو ممتمظ 60 بالكراق 5 0 
على الفيلسوف المودى أسبيتوزا 28نم .8 بالطرد من 
الكنيسة الجودبة ؛ وَكُمْر غيرها من قال بوحدة 0 
7 عرلنى فى الإرسلام ؛ وسكوت إريجين أو مغع2 أمه5 ى 
السيحية . ولكن على الرغم من هذا الطمن الشديد الذى لنيه 
مذهب وحدة الوجود» ققد استمر الفلاسفة والتكزورت 
ينظرون إلى وحدة الوجود على أنبا أعٍ ى صورة دن صور 
(الواحدية ( 011156 وذهب تقر مهم إلى احد أبعد ٠‏ فأعان 
(أن وحدة الوجود هى النظرية الكونية الرحيدة التى لا بد أن 
يأخذ مها العام” الحدثت 9376 
بيد أن نمة فريقا آآخر من الفلاسفة قد نظر إل 2 وحدة 
1 6 » على أنها تتضمن إنكار؟ لوجود الله » فذهب شو يهور 
- إلى أن 9.مذهب وحدة الوجود لبس إلا صورة 
عبذية 0 .حقيقة مدهب وحدة الوجود تتحمس 
ف أنه يهدم التمارض الثنائي الرجود بين اله والكون » وأنه يقرر 
أن الكرن موجود بقل قواة الياطنة الخاسة به . البدأً الذى 
يقول ب أصماب وحدة الوجود من أن لله واللكون شىء واحد؛ 
نا هو وسيلة مبذبة للاستختاء عن اله » أو تمطيل تله » . ول 
الرغم من هذا التقد » فإن مذهب وحدة الوجود يعتبر من أممن 
الذاهب الفلسفية توحيداً وتزمباً . وليس من الصحيح ما يقوله 
شوبهور من أن هذا الذهب يتشمن إتكاراً لوجود الله 
ةفطاع" بل السحيح أنه يتشون إنكاراً لوجود العام 
عموأسومعة ٠‏ وحسينا أن ترجع إلى كتاب «قصوص الحج6 
إن عربى » حتى نتحقق من مة هذا الحم » فإن هذا الفكر 
الإسلاي قد انمي إلى القول بأن امار معوم ماله وجود 
حقيتي ) » لأأنه لبس أمة غير حقيقة حقيقة واحدة لا تتكثر .ولا تتغير » 
وهته المقيقة الواحدة فى اله أو (اللق) ؛ وهو قد أظيرنا 


. فى مواضع كثيرة من هذا الكتاب » على أن الله هو عين 


الوجود ( فا تم إلا الله الواجب الوجود ؛ الواحد بذاته . 


منه وإليه برجع الأمس كله ) » فن التسف إذن أن نسف 


(1) إرنت هيكل : « انز الكون ء ء الفصل الخامس عر من 
ذال ولشالم» 


للرصاة 


مذهب وحدة الرجود بأنه إذك بنطوى على كثير من الأراجيف 
( كا ذهب إل ذلك أحد السكتاب فى « الرسالة» ) © ومن قلة 
الإنسان أن نحم على الفلسفة ؛ بام الدين ؛ حَكا هذا قدره 
من المطأ والجازفة والتسف ذكديا إم اقيم 
ليسانيه فى الأداب والفلنة 
بدرحة السرف الأول 


إلى الوأسماز ثمر أ مر الدمراوى 
- السلام ليم ورحة الله وركاته وبعدء إفاف يسرى أن 
أرسل إليسكم وقد فرقم من نفد كتاب الثثر الثنى فى تمرشه 
لك رآ الكرم » أججل عبارات الشكر على مأ كتيم فانه والله 
قد شنى غيظ فلوب الؤْمَنين » وقّع شياطين الضلال والإطاد بمد 
أن كثرت هذه الأيام فى كل واد 
وقد قم يبذا الواجب الدينى عنا جينا » فلك من الله 
الجزاء الحسن والثواب الآوق ؛ وقد كان من بركات ما كتبتم 
أن حيل بين مؤلف الكعاب وبين لتنا الحبوبة 2 الرسالة » التى 


تقدرها وساحيها النضال 
وسلاى وحياتى زإجلال كْ وللأستاذ الزيات الجليل 
م ترسف مرسى 
- الدرس بكلرة أصول الدين 
مول قصيرة 3 


جاء في قسيدة الأدبب إراهم تمد نجا « أغنية روح »6 
المنشورة بالمدد الماضى سس الرسالة هذان البيتان : 
وإذا الانيا ما كنت أراها فىرؤى الحب وأحلام اللكرى 
تكأن الفن بالمسن كساها أو براها اله خلفاً آخرا 
ويلاحظ القارىء أن فى الشطر الثانى من البيت الثانى تنطأ 
عروضى :: يسمى سناد التأسيس . وقد أشار إلى مثله الأستاة 
تمد مود رضوان فى قسيدة الأستاذ الحذيف . فإلى متى بقع 
الشعراء فى مثل هذا الخطأ تمل هبس الفتام إس اي 
- الشروي ومعار إرهارة 

حاء فى العدد كاه 
الواردة فى قسيدة الأستاذ العرضى الوكيل بأنه أسبق الأشجار 
إزهاراً وإرافاً . والنى أعرفه أن أول الأشجار إيراقاً وإذهاراً 
هو شجر الاوز ؛ ثم الخارنيك » ومن ثم الشمش . ترى هل 
حملت زمن الإزهار والاوبراق فى مصر عن الشام ؟ 

رجارت» هف يموق 


من الرسالة الثراء شرا لكلمة ( الشمش) . 
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بتكم با رتاوت وتات لكر لمر 
[ النشر في مخطات ومطبوعات المصلحة 


نقد بحت الصلحة في ابتكار أحدت الوسائل وانتقاء أبر ز الأمأكن المدة للنشر فأولت اهياماً خاصاً محطتها فنسقها 
وغرست حوطا الخدائق'فزادت من حسن منظرها ودبع رونقها حتى أصبجت تفارع أعظم محطات الءالم ممارحدا إلى إقبال 
الجبور والشركات على الختلاف أنواعبا وأصداب البيوتات التجارية إلى الاعلان فها بأسمار غاية فى الاعتدال 
هذا فلا عن الطبوعات والفشرات للختلفة التى تصدرها لمصلحة من وقت لآخر ونوزتها داخل وخارج القطر ولا يق أن 
الإعلان فى تلك المطبوعات لابقدر بشن لأحميته وجليل فائدنه 
وازيادة الامصلام خاروا: ‏ - 


كم النثر والاعلانات بالإدارة العامة م عحطة مر 
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